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Para o Mestre Luciano Santos
INTRODUCAO

Este estudo, de abordagem qualitativa, originado de uma pesquisa doutoral, financiado
pela Fundagdo de Amparo e Pesquisa da Bahia (FAPESB) e vinculado ao Programa
de Pos-graduagdo em Educagdo e Contemporaneidade da Universidade do Estado da
Bahia (UNEB), foi realizado no contexto da Comunidade do Quilombo Quingoma,
Bahia, Brasil. Teve como objetivo analisar as praticas socioeducativas existentes no te-
rritorio quilombola do Quingoma (BA), a fim de contribuir com o desenvolvimento de

um TBC, enquanto préaxis decolonial e transmoderna, capaz de promover uma maior
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sustentabilidade a partir da valorizacdo das matrizes culturais locais. Noutras palavras,
isto implica em apreender elementos das culturas ancestrais existentes nas praticas
socioeducativas decoloniais e transmodernas como forma de se pensar um Turismo de
Base Comunitaria (TBC) na sua contemporaneidade ¢ heterogeneidade.

Esta tematica incide sobre os debates social e cientifico, contemplando fendmenos
da educagdo, politicas publicas por dentro, aquelas que emergem das comunidades
autdnomas e praticas socioeducativas solidarias e sustentaveis. Por isso, os estudos la-
tino-americanos se inserem em dois €ixos: o primeiro contribui para um conhecimento
mais amplo acerca do paradigma da decolonialidade, uma vez que “denota praticas
epistémicas de reconhecimento e transgressdo da colonialidade, que se produzem na
América Latina e outras regides colonizadas como resposta a situacdo de dominagdo”
(MOTA NETO, 2016, p. 318). No bojo dessa reflexdo decolonial, a nogado filosofica
dusseliana de transmodernidade ¢ evidenciada como um horizonte utoépico possivel, no
qual o didlogo critico entre as culturas que foram e ainda sdo oprimidas pelo eurocen-
trismo nos oferece novos campos de lucidez para pensar ensaios civilizatérios trans-
gressores, tendo em vista a resolucgdo criativa de problemas complexos e imprevisiveis
da contemporaneidade.

O segundo eixo nos permite refletir criticamente sobre a probleméatica do TBC no
Brasil, ou seja, acerca de um turismo contra-hegemonico, realizado em escala local
e ancorado numa pratica social complexa. Nessa perspectiva promove o fomento do
sentido coletivo de comunidade, além de contribuir com a promog¢ao de uma maior
qualidade de vida por meio da adog@o de praticas economicas solidarias e sustentaveis,
voltadas para a valorizagdo das matrizes culturais locais (IRVING, 2009).

Pelo exposto, o presente estudo se transversaliza entre os dois eixos, quando enfati-
za o conceito de praticas socioeducativas, ndo como um simples exercicio do cotidiano,
pois consiste na impossibilidade de praticas de um tempo e um espago nio vividos, mas
sim como idealizag@o sobre o devir que se pauta na esperanga, na solidariedade, na orga-
nizagdo coletiva de uma comunidade que busca, na realizagdo dessas praticas socioedu-
cativas, o fortalecimento identitario nos coletivos de pertencimento. Pimentel, Bomfim
e Santana (2021, p. 48) afirmam que as comunidades periféricas, aqui traduzidas como
tradicionais, promovem praticas socioeducativas “em espacos educativos nao formais
considerados espagos sociais”. Para esses autores, tais praticas se apresentam em trés
dimensdes: socioafetivas, ou diferentes linguagens disseminadas pela musica, danca, li-
teratura, entre outras; funcional - quando elas fornecem informagdes significativas para
a compreensdo dos valores construidos pelos atores sociais, no contexto da familia, da
escola, dentre outros espagos de formacao; finalmente, a atitudinal - que considera valo-
rizar os atos de investimentos desses povos, como experiéncias formativas em arte e edu-
cacdo capazes de contribuir para a quebra de estigmas modernos e paradigmas eurocen-

trados, mediante o fortalecimento de redes colaborativas decoloniais e transmodernas.
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Nesse contexto se insere a Comunidade quilombola do Quingoma, localizada no

municipio de Lauro de Freitas, regido metropolitana de Salvador (Bahia-Brasil), Zona
Turistica Costa dos Coqueiros. O territorio do Quingoma foi classificado pelo Insti-
tuto Brasileiro de Geografia e Estatistica (2010) como “Area urbanizada de cidade”,
embora apresente aspectos de ruralidade. Faz parte da Area de Preservagdo Ambiental
Joanes-Ipitanga, (64.463 hectares), que abrange também os municipios de Camaga-
ri, Simdes Filho, Sdo Francisco do Conde, Candeias, Sdo Sebastido do Passé, Dias
D’Avila e Salvador.

Figura 1 - Mapa de localizagdo do Quingoma

Tarritério da Comunidade Quilombola Quingoma

Mapa de Localizagio
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Laure de Freitas
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Territdrio da Comunidade Quilombola Quingoma
-

Lauro de Freitas

Fonte: Relatorio Antropologico do INCRA (2016).

E importante destacar que a comunidade foi reconhecida pela Fundagio Palmares
como Quilombola, mas ainda ndo recebeu a titulagdo do Instituto Nacional de Colo-
nizag@o e Reforma Agraria (INCRA). Assim, enquanto ndo ha o reconhecimento legal
das fronteiras do territorio, abre-se espago para a explora¢do imobilidria e agdo de
grileiros.

Diante dessas notas introdutorias, ¢ possivel perceber, empiricamente, que existe na
problematica que desenha esta linha argumentativa uma relagdo intrinseca entre as pra-
ticas socioeducativas quilombolas e o Turismo de Base Comunitaria (TBC). Nesta pers-
pectiva, a percepgao sobre o modo de vida ancestral quilombola que atravessa os séculos
e guarda praticas, saberes e tecnologias, fundamentais para se pensar numa outra contem-

poraneidade, € um dos desafios epistemologicos desta pesquisa de natureza qualitativa.
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Desse modo, defende-se aqui um fazer cientifico que atenda as necessidades do
espirito humano ao passo que reconheca seus limites e crie campos de transformacao
da realidade social. Propde-se, assim, didlogos entre as praticas socioeducativas e suas
interfaces com o TBC, reconhecendo o quilombo na condigdo de um chéo epistémico
decolonial e transmoderno de onde insurgem outros modos de ser, viver e aprender.
Portanto, uma questdo foi formulada e assim se inscreve: como as praticas socioeduca-
tivas do Quilombo Quingoma contribuem para o desenvolvimento do TBC, enquanto
praxis decolonial e transmoderna, capaz de promover uma maior sustentabilidade e
uma valorizagao das matrizes culturais locais?

Para tal, adotamos a metodologia investigacdo-acao-participante que busca, por
meio da relacdo dialdgica, criar espagos outros para debater, discutir, analisar, intervir
e produzir conhecimentos locais e ancestrais fundados numa epistemologia decolonial,
alteridade e politica (WALSH, 2007; FALS BORDA, 2009), considerando dimensdes
proprias de cada contexto social.

Estes objetivos se alinham ao presente texto quando buscamos descrever o con-
texto do processo historico de formagdo do Quilombo Quingoma, com suas matrizes
identitarias e sua organizagdo social e politica. Também quando delineamos uma breve
discussao sobre o aporte tedrico—conceitual acerca da decolonialidade, transmoderni-
dade e conceitos de TBC enquanto processos civilizatorios insurgentes fecundados
nas brechas e fissuras de uma modernidade decadente. Segue a trilha metodolégica do
estudo, analise e interpretacdo dos dados empiricos sobre as praticas socioeducativas
desenvolvidas pelos quilombolas do Quingoma. A partir dessas praticas, apreendemos
os elementos-chave capazes de contribuir para o desenvolvimento de agdes educativas
que promovam o Turismo de Base Comunitaria, enquanto praxis decolonial e trans-
moderna. Nas considerac¢des finais, apresentamos uma breve proposta de estratégias

de planejamento e desenvolvimento de ac¢des para o Turismo de Base Comunitaria.

TURISMO DE BASE COMUNITARIA:
CONCEITOS E PRATICAS

O turismo de base comunitaria (TBC), ou turismo comunitario, consiste em uma forma
contra-hegemonica de organizagao social ancorada numa prética turistica de dimensao
local na qual a comunidade, por meio de dispositivos de autogestdo social, define
os roteiros, os produtos comercializados e os aspectos do modo de vida tradicional
que serdo transformados em atrativos turisticos. Neste prisma, nota-se a importancia
do protagonismo comunitario em todo o plano de gestdo do turismo. S3o os atores
comunitarios que definem quais, quando, como e para quem os bens e servigos tu-
risticos serdo ofertados (FABRINO; NASCIMENTO; COSTA, 2017). Nesta visada,

defendemos que esta modelagem social, fruto de praticas socioeducativas populares e
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insurgentes, ou seja, decoloniais e transmodernas, pois ela é gestada pela comunidade

a partir dos seus proprios recursos e valores, os quais sdo atravessados por elementos
culturais tributarios de uma cosmovisdo exterior ao eurocentrismo.

Ademais, para sistematizar uma nogéo conceitual do TBC, tomamos como referén-
cia o proprio conceito formulado pelo Ministério de Turismo do Brasil (Mtur, 2010),
que aponta um conjunto de principios e fundamentos norteadores desse turismo insur-
gente, a saber: 1) autogestdo; ii) associativismo e cooperativismo; iii) democratizacdo
de oportunidades e beneficios; iv) cooperagado solidaria; v) valorizagdo da cultura local
¢ do patrimdnio natural.

O desenvolvimento destas iniciativas de TBC comega a ganhar destaque na con-
temporaneidade, despertando atengdo de pesquisadores, ONGs e instituigdes oficiais,
a partir de um conjunto de mudancgas no cenario nacional e internacional. Tais trans-
formagdes foram didaticamente sistematizadas por Irving (2009) e envolvem: 1) inter-
pretacao politica do turismo como uma alternativa para a superagdo das desigualdades
¢ injusticas sociais; ii) fortalecimento de temas como economia solidaria, participacao
social e governanca democratica; iii) adogdo por parte de empresas, ONGs e governos
de projetos voltados para a responsabilidade social e desenvolvimento humano; (iv)
mudanga sutil no perfil dos turistas, sujeitos mais sensiveis as questdes socioambien-
tais; (v) exigéncia de um turismo mais comprometido com o desenvolvimento social
das comunidades receptoras; (vi) emergéncia dos debates sobre o “turismo e susten-
tabilidade”.

Vale ressaltar, ainda, que no contexto atual, em que a crise sanitaria provocada pela
Covid 19 afetou drasticamente o turismo', bem como desnudou e agravou problemas
sociais cronicos como desemprego, fome, déficit educacional, dentre outros, sobretudo
na realidade dos paises periféricos como o Brasil, as referidas transformagdes poderdo
ser ainda mais avivadas diante desse novo cenario pandémico de multiplas incertezas,
no qual...

o turismo, em bases sustentaveis, ndo poderia ser orientado apenas pe-
las prioridades e demandas do mercado. E mesmo que essa leitura pos-
sa parecer, a principio, utdopica, o compromisso ético com as questdes
socioambientais do desenvolvimento ¢ com as geragdes futuras no con-
texto de uma sociedade em crise, tende a ser um caminho sem volta em
planejamento turistico, principalmente quando se considera o contexto
da Pandemia da Covid-19, a qual parece ndo deixar dividas sobre essa
afirmacdo (IRVING; COELHO; ARRUDA, 2020, p. 86).

Diante do exposto, colocamos em relevo o fato de que a pandemia trouxe multiplos
desafios para o TBC no Brasil, talvez, uma quantidade consideravel de iniciativas,
sobretudo aquelas que ndo conseguiram consolidar os processos de autogestdo social

e planejamento estratégico, tenham dificuldades de retomar suas atividades no proces-
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so de reabertura da atividade turistica. Desse modo, num contexto de uma sociedade
atravessada por multiplas crises — politica, econdmica, social e sanitaria - faz-se neces-
sario, do ponto de vista académico e social, avangar no conhecimento dessas experién-
cias e das comunidades que as protagonizam.

A maioria das experiéncias de TBC incorpora, de forma consciente ou ndo, prin-
cipios e valores da economia solidaria, da visdo agroecologica e da concepgdo eman-
cipatéria da educagdo. Entende-se aqui a Economia Solidaria como um caminho
alternativo a economia hegemonica capitalista, ou seja, um conjunto de atividades
econdmicas - de produgao, distribui¢do, consumo, poupanga e crédito - que tem como
base a autogestao social, os valores democraticos, a solidariedade ¢ a cooperagio. Nes-
te prisma, as praticas de economia solidaria estdo baseadas na construgdo utopica de
uma sociedade ambientalmente sustentdvel e socialmente justa, tendo como horizonte
a satisfagdo das necessidades humanas, bem como o desenvolvimento comunitario.
(SINGER, 2002). J4 a visdo agroecoldgica envolve conhecimentos transdisciplinares
- tedricos e empiricos - que visam possibilitar o desenvolvimento de agroecossistemas
sustentaveis e, por extensao, a preservacdo da biodiversidade e o aumento da qualidade
de vida da populagdo local (EMBRAPA, 2016).

Do ponto de vista da construgdo de uma educagdo emancipatdria, as experiéncias
de TBC sdo atravessadas por processos educacionais criticos, contextuais e libertarios,
pois € comum nos roteiros comunitarios a constru¢do de didlogos e reflexdes entre
os anfitrides e turistas sobre politicas publicas, cultura, meio ambiente, bem como as
problematicas sociais que afligem o cotidiano da comunidade. Neste sentido, ha um
alinhamento ou mesmo influéncia, direta ou indireta, da concep¢ao educacional de
Freire (2005) quando tal autor afirma que o processo de humanizagdo dos oprimidos
envolve o reconhecimento e a libertag@o das forcas opressoras que os oprimem. Assim,
nesta luta constante contra a opressdo, o racismo, a necropolitica, o ser humano, no
desenvolvimento de uma consciéncia critica, se reconhece enquanto um ser de direitos
e agente transformador da sua propria realidade.

Vale destacar que no Brasil as iniciativas de Turismo de Base Comunitaria sdo
protagonizadas por grupos sociais diversos, a saber: reservas indigenas, comunidades
quilombolas, assentados da reforma agraria, ribeirinhos, coletivos periféricos urba-
nos, caigaras, dentro outros (MORAES, 2019). Esse mosaico reflete a diversidade de
vivéncias que os roteiros comunitarios proporcionam para os excursionistas e turistas,
possibilitando, dessa forma, uma imersao auténtica e memoravel no modo de vida tra-
dicional destes grupos. No TBC, o turista aprende a aprender a partir do modo de vida
tradicional da comunidade que o acolheu. Trata-se, entdo, de uma pratica turistica de
imersdo, uma imersdo afetiva, e, por assim dizer, regenerativa.

Estas vivéncias ensejam praticas socioeduativas decoloniais e transmodernas vol-

tadas para a preservagdo da cultura tradicional e da biodiversidade local. Assim, en-
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volvem a visitag@o de sitios historicos e sagrados, realizagdo de trilhas, caminhadas,

mutirdes, plantio simboélico, banho de rio, observacdo de passaros, contemplagdo do
por do sol, apreciacdo da culinaria local, praticas com o artesanato, contagdo de his-
torias e as dancas tradicionais, terapias de cura, bem como apresentagdes artisticas de
teatro e poesia, além de uma série de outras praticas que desvelam um Brasil auténtico
e profundo.

Nao cabe aqui descrever as inimeras experiéncias de TBC espalhadas pelos recon-
ditos do Brasil profundo e plural. Entretanto, citaremos, de forma suscinta, algumas
destas experiéncias para convidar o leitor a ter algum marco de referéncia.

Uma das primeiras iniciativas de TBC no Brasil foi o projeto Prainha do Canto
Verde. Este projeto surgiu como uma politica de resisténcia em relacdo ao Programa
de Desenvolvimento do Turismo no Nordeste (PRODETURNE)?, cuja implementagio
na regido nao levou em consideragdo os direitos e anseios da comunidade, a qual, por
sua vez, via o seu territorio constantemente sendo ameagado pela intensa especulagao
imobiliaria e outros fendmenos nocivos ocasionados pelo Turismo de Massa, como a
prostitui¢do e o aumento da violéncia. Desse modo, a comunidade em questdo resol-
veu se organizar para planejar e executar sua propria pratica turistica, com autonomia
e protagonismo, voltada para valorizacdo da cultura local, a defesa do territério, a
geragdo de renda e trabalho (MORAES 2019; MENDONCA, 2004). Neste projeto,
¢ possivel o turista fazer passeios da jangada, catamara, trilhas ecologicas, apreciar a
culinaria local, dentre outras atividades.

Ha, também, como referéncia de TBC no Brasil o projeto: “Rota da Liberdade”,
realizado desde 2009 por comunidades quilombolas da Bacia e Vale do Iguape (Ca-
choeira - Bahia), sua programacao e roteiros sao marcados por apresentagdes culturais,
feiras e atividades voltadas para apicultura, artesanato e producgdo de azeite de dendé.
Um exemplo destas atividades culturais ¢ o Festival da Ostra, que mobiliza turistas de
varias partes do mundo, favorecendo a geragdo de renda e trabalho por meio do forta-
lecimento da producdo associagdo ao turismo. Na comunidade Quilombola Kaonge,
principal quilombo responsével por este projeto, hd um banco comunitario cuja moeda
social se chama “Sururu”. Esta contribui com a circulagdo do dinheiro na prépria loca-
lidade, asseverando a fuga de divisas e, por conseguinte, uma maior sustentabilidade
social e econdmica.

Para além dessas experiéncias mais antigas, ha também iniciativas ainda em fase
embrionaria, porém ja demostram for¢a e autogestdo social. Uma delas € o projeto:
“TBC do Quingoma”, realizado pelo Quilombo do Quingoma (Regido Metropolitana
de Salvador) desde 2018. Tal projeto possibilita ao turista uma imersdo nas tradigdes
e ancestralidades quilombolas e indigenas, tais como: vivéncia com o samba de roda,
toré, pintura corporal, trilhas ecoldgicas, dangas circulares, bem como apresentagdes

de musica, poesia e danga, praticas que retratam o modo de vida tradicional. Para
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construir o lastro empirico desta investigacdo, consideramos a realidade social deste
quilombo, l6cus de pesquisa da tese que inspira a escrita deste artigo.

Perfazendo-se esse percurso, questionamos: qual o potencial dessas vivéncias do
TBC no Brasil enquanto praxis socioeducativa decolonial e transmoderna? Antes de
buscar pistas para este problema, faz-se necessario refletir sobre o pensamento decolo-

nial e transmoderno num contexto de uma modernidade em crise.

DECOLONIALIDADE E TRANSMODERNIDADE:
O TBC ENQUANTO UMA CULTURA POPULAR FECUNDA
E INSURGENTE

Muito se discute no campo das ciéncias humanas e sociais acerca da crise moderna e
suas inimeras facetas. O progresso, a ordem, a felicidade individual e coletiva, pro-
messas desta modernidade ndo foram alcancadas, ao passo que a desigualdade social, a
pobreza, a fome, as novas formas de escraviddo, o racismo institucional, as mudancas
climaticas, a disrupcdo tecnologica, a crise migratoria, o aumento da deterioracdo dos
recursos naturais e a eclosdo de epidemias e pandemias, como a provocada pela Covid
19, sdo apenas alguns desafios enfrentados pela humanidade nos preludios do século
XXI. Mas até que ponto estas problematicas podem ser enfrentadas de forma criativa
e resoluta apenas a partir dos postulados da racionalidade moderna?

E importante evidenciar que, para além de uma reflexdio tedrica, o desenvolvi-
mento de uma critica & Modernidade envolve também uma praxis politica, ja que
“ultrapassa limites teoricos se impondo enquanto uma atitude revolucionaria, uma
vez que toma partido dos vencidos e denuncia a histéria dos vencedores como uma
historia de sucessdo de desastres” (BORGES, 2017, p. 184). Porém, o intuito aqui
ndo € negar os aspectos positivos do paradigma moderno como, por exemplo, as
grandes contribuicdes da ciéncia moderna europeia para o avango técnico-cientifico
da humanidade, o desenvolvimento do Estado de Bem Estar Social, a fecundidade
de escolas filosoficas ocidentais tributarias de um pensamento critico, dentre outros.
O que se coloca em relevo neste trabalho ¢ o imperativo ético-politico de proble-
matizar o lado sombrio da modernidade constituido por aquilo que Quijano (2005)
denominou de colonialidade do poder. Para este autor, o declinio da colonizagdo e
da escraviddo enquanto regimes juridico-administrativos nao significou o fim das re-
lagdes de dominagdo/exploragao entre paises (centro x periferia) e da hierarquizagao
étnico-racial dos povos (branco europeu “superior” X outras ragas “inferiores”), pois
esse padrao de poder continua conformando as relagdes sociais, econdmicas e cultu-
rais até os dias atuais.

Para avangar nessa reflexdo, faz-se necessario apresentar uma nogao conceitual de

modernidade. Entende-se o paradigma moderno como uma visdo de mundo construida
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pela Europa a partir do renascimento no qual os europeus se autoproclamaram como

detentores de uma cultura superior em relagdo a outros povos. Ou seja, trata-se de uma
autonarrativa europeia
construida a partir do Renascimento quando os europeus conceberam-se
a si mesmos como o centro do mundo. A Modernidade ¢ uma narrativa
originada a partir de uma nova visdo do ser humano, uma visdo antropo-
céntrica, racional e impulsionadora do progresso. Sustenta esta autona-
rragdo a crenga de que condigdes internas, isto €, essencialmente euro-
peias, teriam permitido a Europa a superacao, pela sua racionalidade, de
todas as outras culturas (DUSSEL, 2015, p. 51).

A histéria enquanto filosofia do exemplo é prova cabal do qudo esta narrativa de
superioridade europeia deixou marcar indeléveis na humanidade. Desse modo, proble-
matiza-la e supera-la, seja, talvez, um dos grandes desafios epistémicos do século. E é
nesse bojo que as letras deste trabalho estdo inseridas.

Assim, a partir de uma perspectiva decolonial®, reconhecemos que esta narrativa
de superioridade da racionalidade europeia foi o elemento matriz que fomentou a re-
pressdo e o silenciamento de outras visdes de mundo. Em outras palavras, trata-se de
uma especifica racionalidade ou perspectiva de conhecimento que se torna mundial-
mente hegemonica colonizando e sobrepondo-se a todas as demais, prévias ou diferen-
tes e a seus saberes concretos (QUIJANO, 2005).

A utilizagdo dessa racionalidade como o Unico meio confidvel para interpretar a
vida, a natureza ¢ as rela¢des levou o “ser moderno” a se colocar como o centro do
mundo. Esse antropocentrismo, radicalizado a partir do ideario renascentista e ilumi-
nista, evidéncia um projeto de modernidade no qual o progresso seria indubitavel-
mente alcangado por meio da ciéncia e do estado liberal nascente, ambos orientados
pelos valores racionais da objetividade, produtividade, técnica e eficacia. Assim, toda
cosmovisao de mundo ou conhecimento que estivesse fora desse horizonte de sentidos
seria interpretado como algo de menor ou nenhum valor.

Hegemonica nos espagos institucionais da ciéncia e da academia, a ra-
cionalidade moderna passa a confundir-se com a prépria vida da razdo,
longe da qual ndo restariam sendo sombras e incertezas, fanatismos e
fantasias. No interior dessa jurisdi¢do hermenéutica, questionar a objeti-
vidade como critério de sentido € correr o risco de cair no subjetivismo,
questionar eficacia e produtividade como critério de valor é correr o risco
de resignar-se ao inutil, questionar o progresso como sentido da historia
¢ correr o risco de retroceder ao “arcaico”, questionar a equanimidade
normativa como critério de justiga é correr o risco de ceder ao arbitrio,
questionar, enfim, a modernidade como critério de civilizagdo ¢ correr o
risco de tornar-se “barbaro” (SANTOS, 2013, p. 208).
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Desse modo, a cultura europeia durante a constituicdo historica da modernidade, ao
se estabelecer enquanto centro de poder no mundo, impode o seu modelo civilizatdrio,
fazendo da racionalidade moderna o unico caminho legitimo de producao do conheci-
mento. Nesta linha monolégica de pensamento, a diversidade de conhecimentos, cultu-
ras e tradi¢des, tributaria do fértil patrimoénio cultural da humanidade e fonte vigorosa
e constante de novos nucleos geradores de sentido, foi deslegitimada e reprimida pela
expansdo global da civiliza¢do europeia. Neste trabalho o referido fenomeno € recon-
hecido como um padrao de poder por meio do qual a racionalidade eurocéntrica, mun-
dialmente hegemonica, ao colonizar indigenas, africanos e outros povos, reprimiu/
explorou ndo apenas seus corpos e territdrios, mas também alijou suas culturas, con-
hecimentos e visdes de mundo da historia da produgao filosofica, cientifica e cultural
da humanidade (QUIJANO, 2005; ARROYO, 2014).

Ao problematizar essa visdo, aponta-se para uma perspectiva decolonial e transmo-
derna onde a “a modernidade nio ¢ sindnimo de humanidade, mas apenas uma versao
da aventura humana, a racionalidade moderna tampouco ¢ a razdo, mas um modo ou
modelo desta, a respectiva oferta de sua forga e a impossibilidade de seus limites”.
(SANTOS, 2013, p. 208).

Santos (2013) apresenta o pensamento fecundo como uma alternativa a racionalida-
de moderna fechada em si mesma. Nele, outras fontes de sentido s@o legitimadas en-
quanto produtoras de conhecimento, ou seja, hd uma diversidade de fontes sapienciais
que, ao estarem situadas para além dos postulados da razdo critica moderna, desnudam
perspectivas potentes e inovadoras sobre os fendmenos complexos da vida.

A alternativa a razao critica ndo ¢, portanto, de modo algum a razdo acriti-
ca — contradi¢do nos termos —, mas o pensamento metacritico ou fecundo.
O meta (“além de”), referido no termo “metacritico”, indica a abertura
da razdo a instancias hermenéuticas — tais como tradi¢do, revelagdo e
autoridade —, nas quais surpreende uma poténcia de sentido que, por seus
proprios recursos reflexivos, ela ndo tem como prover a si mesma. Uma
das caracteristicas diferenciadoras do pensamento fecundo é, pois, a sua
radical passividade, uma vez que o sentido ndo resulta da iniciativa inten-
cional da consciéncia reflexiva, mas advém-lhe por dom. E encontrado.
O pensamento fecundo recebe o logos daquele nucleo gerador de sentido
a que pertence, escuta e reverencia. (SANTOS, 2013, p. 209).

Esse autor traz uma perspectiva de leitura dos fendmenos da contemporaneidade a
partir de fontes alternativas de sentidos que foram desprezadas pelo paradigma moder-
no. Estas fontes sdo oriundas de nucleos sapienciais diversos, cujos saberes relevam
uma poténcia de vida acenando para o cultivo da transcendéncia, alteridade e tradicao.

Nucleos sapienciais sdo a transcendéncia ou relagdo com a gratuidade

do mistério; a alteridade ou nao indiferenga pela diferenca do Outro; e a
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tradicdo ou pertenga & memoria de uma comunidade. Reverenciar o mis-

tério, se responsabilizar pelo Outro ou guardar a memoria de um povo sdo
gestos seminais que, por si mesma, a racionalidade moderna jamais teria
como produzir (SANTOS, 2013, p. 212).

O pensamento fecundo, ao reconhecer os limites da racionalidade moderna, dia-
loga com a ideia de transmodernidade. No contexto de uma Filosofia da Libertagao,
Dussel (2016a) comeca a estruturar a nogao de transmodernidade. Tal autor, consi-
dera, a partir de uma critica a interpretacao eurocéntrica da histéria universal, que a
Europa apenas se estabelece enquanto centro de poder hegemonico mundial depois
da revolugédo industrial* (1750), pois foi o advento desta revolugdo que possibilitou
as poténcias europeias a produzirem em escala global. Sendo assim, os paises eu-
ropeus, por meio de agdes imperialistas®, passaram a dominar o mercado mundial.
Para Dussel (2016a), o expansionismo maritimo- comercial europeu dos séculos XV
e XVl criou as condigdes historicas para o surgimento de uma economia globalizada,
de um sistema mundo, mas isso ndo implicou na dominagao hegemonica europeia do
mercado mundial, posto, por exemplo, que a China foi até o século XVIII a maior
poténcia produtora de mercadorias, com destaque para os valiosos utensilios de por-
celana e os tecidos de seda.

Assim, Dussel (2016a) chama aten¢do que foram pouco mais de dois séculos de
dominagdo europeia e ndo cinco séculos como postulava muitos filosofos europeus.
Este periodo ndo foi suficiente para que a globalizagdo técnica e econdmica protagoni-
zada pela Europa se configurasse enquanto uma globalizagdo cultural da vida cotidiana
de toda humanidade. Em outras palavras, Dussel (2016a) apresenta uma suposicao
filosofica onde ele afirma que a dominag@o europeia, por ser historicamente recente,
nao destruiu a diversidade de culturas que caracteriza o rico patrimdnio cultural da
humanidade. Logo, estas culturas - exteriores a modernidade europeia - continuam
vivas, pulsantes, resistentes, com um desenvolvimento dinamico proprio, capaz de
oferecer contribui¢des inovadoras para se pensar os grandes problemas da humanidade
no século XXI.

A centralidade da Europa se reduz agora somente a dois séculos (no maxi-
mo 225 anos), e isso nos permite supor que aquilo que néo foi subsumido
pela Modernidade tem muita possibilidade de emergir de forma pujante
e de ser redescoberto; ndo como um milagre anti-histérico, mas como o
ressurgimento de uma potencialidade recente de muitas culturas, s6 ocul-
tadas pelo “brilho” deslumbrante — em muitos casos aparente — da Cul-
tura Ocidental, da Modernidade, cuja globalidade técnica e econdmica
esta longe de ser uma globalizagdo cultural da vida cotidiana valorativa
da maioria da humanidade. E a partir dessa potencialidade ndo incluida

que surge, a partir da “Exterioridade” alternativa, um projeto de “Trans-
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modernidade”, um “mais além” transcendente a Modernidade ocidental
(mesmo que nunca assumida; mesmo que depreciada e considerada como
“nada”), mas que tera uma fung¢ao criadora de grande significado no sé-
culo XXI (DUSSEL, 2016, p. 141).

Pode-se, assim, considerar que a transmodernidade ¢ uma afirmagdo cultural que
nasce do dialogo fecundo, critico e ético entre as multiplas culturas marginalizadas
pela tradigdo moderna europeia-norte americana, mas que, a0 mesmo tempo, considere
os avangos positivos da modernidade. Ou seja, “essa Transmodernidade deveria assu-
mir o melhor da revolugdo tecnolégica moderna — descartando o antiecologico — para
coloca-la a servigo de mundos valorativos diferenciados, antigos e atualizados, com
tradicdes proprias e criatividade ignorada” (DUSSEL, 2016a, p. 170).

Assim, teriamos uma ‘“Transmodernidade futura polifacética, hibrida,
pos-colonial, pluralista, tolerante, democratica (porém, além da democra-
cia e do estado liberal) com espléndidas tradi¢cdes milenares, respeitosa
da Exterioridade e afirmativa de Identidades heterogéneas. A maioria da
humanidade conserva, reorganiza (renovando e incluindo elementos da
globalidade e desenvolve criativamente culturas em seu horizonte coti-
diano e ilustrado, aprofunda o “sentido comum” valorativo da existéncia
real e concreta de cada participante em tais culturas, perante o processo
de globalizagdo excludente, que, por ser excludente, “empurra” inadver-
tidamente para uma “Transmodernidade”. E o retorno a consciéncia das
grandes maiorias da humanidade de seu inconsciente historico excluido!
(DUSSEL, 20164, p. 170).

Dussel (2016a) se refere a transmodernidade como um projeto mundial para além
da modernidade europeia e norte americana. De acordo com o pensador, a transmo-
dernidade, ao romper com o eurocentrismo, ndo pode ser considerada poés-moderna,
uma vez que o pés-moderno é uma critica parcial 2 modernidade, pois baseia-se ainda
numa visdo eurocéntrica de mundo. Assim sendo, a perspectiva transmoderna nasce
do didlogo critico e ético entre os nucleos ético-miticos® das culturas marginalizadas
pela modernidade. Esta passa a ser interpretada nas suas potencialidades e limites, a
partir dessa nova consciéncia transmoderna, refletindo a pluralidade das contribui¢des
historicas de culturas ancestrais. Nas palavras de Dussel, a no¢ao conceitual da trans-
modernidade aponta para:

Essa novidade radical que significa o surgimento — como se a partir do
nada — da exterioridade, da alteridade, do sempre distinto, de culturas
universais em desenvolvimento, que assumem os desafios da Modernida-
de e, até mesmo, da pés-modernidade euro-americana, mas que respon-
dem a partir de outro lugar, other location (Dussel, 2002), do ponto de sua

propria experiéncia cultural, diferente da euro-americana, portanto capaz
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de responder com solugdes completamente impossiveis para a cultura

moderna tnica. Uma futura cultura transmoderna, que assume os mo-
mentos positivos da Modernidade tera uma pluriversalidade rica e sera
fruto de um auténtico dialogo intercultural, que devera ter claramente em
conta as assimetrias existentes” (DUSSEL, 2016b, p. 60).

Nas bordas do projeto moderno em exaustdo, caracterizado sobretudo pela deterio-
racdo da natureza e crescimento das desigualdades e injusticas sociais, consta-se essa
pluridiversidade rica onde h4 nucleos humanos que ainda conservam, na sua memoria
ancestral e praticas sociais, uma sabedoria e criatividade ancoradas em modos de vida
sustentaveis. Estes nucleos humanos estdo basicamente nas margens dos rios e ocea-
nos, no campo, nas florestas e nas periferias das cidades da América Latina, Africa
e Asia. Foram invisibilizados, mas ndo estio apagados, estdo ativos, vivos, criando
praticas socioeducativas de resisténcias e (re)existéncias, ou seja, diante da falta de
politicas publicas, do racismo histérico, da necropolitica, do (proto)fascismo, estas
comunidades gritam sua dor, mas, ao mesmo tempo, transformam esta dor em fonte
de forca e beleza espirituais, renovando o mundo com novos sentidos de existéncia.

Portanto, as iniciativas de TBC, por possibilitarem o contato do turista com es-
ses nucleos humanos, criam condi¢des para a producdo, fortalecimento, valorizagdo
e difusdo de saberes e praticas de resisténcia criadora e ancestral. Sendo assim, a
propria dindmica de realizagdo do Turismo de Base Comunitéria, no Brasil, tem
como base a producdo de conhecimento a partir de bases epistémicas decoloniais e
transmodernas.

Nessas vivéncias, os turistas experienciam, junto com os anfitrides, processos
educativos diversos que reconhecem a sensibilidade, a intuicdo, a espiritualidade,
o corpo ¢ a tradi¢do como fontes de conhecimento, transgredindo, dessa forma, os
postulados do racionalismo eurocéntrico. Esta praxis educativa tecida por uma sub-
jetividade tradicional/ popular é também transmoderna, pois além de produzir con-
hecimento para além dos valores eurocéntricos sobre os quais a sociedade brasileira
foi conformada, ensaia novas possibilidades civilizatorias a partir do didlogo entre
culturas distintas.

Defendemos a nogdo de transmodernidade na perspectiva filoséfica de Dussel
(20164a), pois consideramos que este autor deixou um legado para filosofia, historia e
ciéncias sociais de modo geral. Isso em virtude de ter assinalado a transmodernidade
como uma constru¢do de um novo projeto de humanidade, a partir da emergéncia do
dialogo critico e ético entre nucleos miticos das culturas marginalizadas e subalterni-
zadas pela modernidade eurocentrada e norte-americana. Neste horizonte, concebemos
o TBC, portanto, como palco de construgdo de uma cultura transmoderna, sintese das
contribui¢des historicas de culturas ancestrais que estdo vivas e em movimento dina-

mico de ressignificagao.
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TRILHA METODOLOGICA DO ESTUDO,ANALISE
E INTERPRETACAO SOBRE AS PRATICAS
SOCIOEDUCATIVAS DO QUILOMBO QUINGOMA

A base empirica deste trabalho envolve a complexa realidade social do Quilombo do
Quingoma (Bahia-Brasil). Neste sentido, o presente estudo ¢ de natureza qualitati-
va e de abordagem etnografica (Quadro 1), pois se insere no campo da Educagido na
Contemporaneidade, no qual optamos pelos métodos e técnicas qualitativas de inves-
tigagdo-acao-participante dos conhecimentos locais e ancestrais produzidos pelos qui-

lombolas do referido Quingoma.

Quadro 1: Abordagem etnografica do caminho metodolégico da investigagdo agdo par-

ticipativa
. o Métodos de analise
Objetivos Etapas Dispositivos de e interpretacio dos
1 P coleta de dados P §
dados
Descrever o processo Primeira Teses /artigos/ Analise Bibliografica e
historico de formagao do (2019/2020) livros/ leis. Documental.

Quilombo Quingoma,
abordando suas matrizes
identitarias e sua organi-
zagdo social e politica.

Analisar as praticas soci- Segunda (a) Observagao Par-
oeducativas desenvolvidas ticipante

pelos quilombolas do

Quingoma.

Apreender, nas praticas (2019/2020) Entrevista semidi-
socioculturais quilombolas, rigida em Grupo
elementos-chave que con- Focal.

tribuam para o desenvolvi-
mento de a¢des educativas
que promovam o Turismo
de Base Comunitaria.

Propor estratégias de plane- | Segunda (b) Grupo Focal
jamento e desenvolvimento | (2021)
de acdes para o Turismo de
Base Comunitaria.

Fonte: Elaboracdo dos autores (2021).

a) Locus da Pesquisa, constituicio e caracteristicas dos sujeitos/participantes

O caminho investigativo aqui pautado envolve o territério do Quingoma, localizado no
municipio de Lauro de Freitas, Regido Metropolitana de Salvador-Bahia, Zona Turisti-
ca Costa dos Coqueiros, pois se constitui num espago de luta e resisténcia, onde vivem

pessoas mobilizadas para discussao de politicas publicas voltadas para uma educacao
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e praticas socioambientais do bem viver. Para além, encontra-se um coletivo formados

por educadores, quilombolas e indigenas (coletivo Quingoma) que fomenta, constan-
temente, didlogos sobre politicas publicas, racismo, educag¢do quilombola, luta pela
terra, entre outros temas. Dentro desse mosaico de temas e a¢des, ha na comunidade a
organizagdo do TBC.

Nesse sentido, delimitou-se, para o presente estudo, a metodologia da IAP que
visa estudar com aqueles participantes em potencial e que aceitem participar esponta-
neamente do estudo, nas condigdes estabelecidas no Termo de Consentimento Livre
Esclarecido (TCLE).

Pelo exposto, os sujeitos participes da pesquisa estdo distribuidos em dois grupos,
a saber: a) Quilombolas e b) Turistas que participaram do Projeto Turismo de Base
Comunitaria do Quingoma. Em relacdo aos quilombolas, selecionamos seis quilom-
bolas - atores sociais - que possuem amplo conhecimento sobre a cultura, a memoria
e o territorio do Quilombo, os quais se autodeclaram quilombolas, além disso, parti-
ciparam ativamente do projeto de Turismo de Base Comunitaria desenvolvido pela
comunidade. Eles foram selecionados, portanto, segundo critérios de conhecimento
acerca do Quilombo, autodeclaragdo e pelo alto grau de envolvimento na organizagdo
e realizagdo da pratica turistica comunitaria.

Além dos seis quilombolas, integram-se ao grupo de sujeitos colaboradores da pes-
quisa, quatro turistas, cuja selecdo se deu em virtude do envolvimento ativo deles no
projeto TBC do Quingoma, partindo da condi¢do de que eles contribuiram de forma
voluntaria com a realizagdo dos roteiros, seja por meio de organizagdo de carona soli-
déria ou assessoria na divulgacdo e publicidade. Outro fator a ser levado em conta, que
justifica esta escolha, ¢ a experiéncia desses turistas no campo do TBC, por entender
que todos ja tiveram a oportunidade de conhecer e visitar outras comunidades que

desenvolvem tal pratica.

b) Dispositivos de colheita de dados

Para uma melhor compreensao da aplicabilidade dos dispositivos de busca de colheita
de dados no contexto deste trabalho doutoral, temos como elementos norteadores os
nossos objetivos especificos, buscando alcanga-los em trés etapas.

Na primeira etapa, realizou-se uma analise bibliografica e documental que
possibilitou descrever a formac¢do do Quilombo Quingoma, abordando sua cons-
tituicdo identitaria e histérica, com a finalidade também de aprofundar reflexdes
teoricas acerca das concepgdes, nuangas e controvérsias que envolvem os estudos
sobre Educacdo quilombola e Turismo de Base Comunitaria. Esta etapa envolveu
a leitura de artigos, teses, além de livros e marcos regulatorios sobre o campo te-

matico em questao.
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A segunda etapa foi distribuida em trés momentos: no primeiro, cujo o objetivo foi
analisar as praticas socioeducativas desenvolvidas pelos quilombolas do Quingoma,
utilizamos a técnica da observagdo participante que tem a finalidade de apreender per-
cepgoes, sentidos, significados, comportamentos, praticas e saberes dos participantes e
como eles atribuem sentido as suas praticas cotidianas.

Complementando essa técnica e esse dispositivo, utilizamos ainda a entrevista se-
midirigida em grupo focal, junto aos seis participantes quilombolas que foram escolhi-
dos segundo os critérios de inclusdo. O desenvolvimento deste grupo focal com os qui-
lombolas ¢ de importancia capital para aprofundar a compreensao acerca das praticas
socioculturais e suas relagdes com o desenvolvimento do TBC. Neste sentido, a partir
de um dialogo ético e reciproco foram abordados, no grupo focal, os seguintes temas:
a) dimensao educativa das praticas socioculturais; b) relacdo com o territorio (nature-
za); b) organizagdo comunitdria; c) interagdo com os turistas; d) visdo da comunidade
sobre o TBC. Assim, foram utilizadas narrativas dos participantes, baseadas em suas
redes de conhecimentos, em suas experiéncias nos relatos a partir de suas vivéncias no
territorio quilombola.

As informacgdes recolhidas, a partir da primeira etapa e primeiro momento da se-
gunda etapa, forneceram-nos subsidios para realizar, por fim, a sobreposi¢do das infor-
magdes produzidas e permitiram-nos analisar, interpretar e apreender nas/das praticas
socioeducativas, elementos-chave possiveis de contribui¢do para o desenvolvimento
de a¢des educativas de um Turismo de Base Comunitaria, enquanto praxis decoloniais

e transmodernas.
¢) Métodos e técnicas de analise de informacgoes

Quanto ao método de andlise e interpretacdo dos dados, utilizamos a andlise de con-
teado de Bardin (2009). A apreciagdo das informagdes coletadas sera desenvolvida
por meio do desmembramento do texto em unidades e da construcdo de categorias
concernentes ao objeto de estudo. O objetivo desse procedimento ¢ de identificar, nas
narrativas orais dos Quilombolas e dos turistas, sinais e apontamentos para atender a

questdo de pesquisa.

PRATICAS SOCIOEDUCATIVAS DO QUILOMBO QUINGOMA:
CONTRIBUICOES DECOLONIAIS E TRANSMODERNAS
AO TURISMO DE BASE COMUNITARIA

A partir do desenvolvimento e aplicacdo da metodologia, identificamos e analisamos
as praticas socioeducativas quilombolas materializadas no samba de roda, maculelg,

capoeira, dangas afro, toré e contacdo de histdrias, além de uma tradicional economia
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de subsisténcia. Toda essa cultura popular fecunda e insurgente faz parte da propria
génese e dinamica do Turismo de Base Comunitaria. Em virtude do limite de paginas
deste artigo, iremos focar na analise da pratica socioeducativa que se revelou mais
forte, a saber: o samba de roda.

O samba de roda foi apontado como uma pratica socioeducativa decolonial e trans-
moderna, além de ser um dos principais atrativos turisticos das experiéncias de TBC
protagonizadas pela comunidade.

O sujeito quilombola, ao vivenciar o rito do samba, transforma-se, relembra a sua
histéria e, portanto, consegue manifestar alegria e forca espiritual mesmo diante das
dores e dissabores da vida. Ao mesmo tempo, o turista afeta e é afetado por esta pratica
ancestral, pois ao sambar, ndo apenas movimenta o corpo, mas também a sua visao de
mundo, pois ele, no contato face a face com os quilombolas, ¢ atravessado pelos seus
gritos de dor e pelas suas pedagogias de esperanga. Ou seja, um turista, ao visitar o qui-
lombo do Quingoma, pode vivenciar um processo de descolonizagdo do pensamento
e, por conseguinte, alargamento da sua visdo de mundo. Sobre o samba de roda e seu
potencial decolonial e turistico, destacamos a fala de umas das liderangas locais que
participou do grupo focal:

O samba de roda ¢ a forma que nos temos de contar nossa verdadeira his-
toria, através da roda do samba nos conectamos com 0s nossos ancestrais
e fortalecemos a nossa identidade. Assim, sambamos para alegrar o nosso
coracdo e também para alegrar o turista que veio de longe nos visitar
(JOANES, 2021).

A fala de “Joanes” revela o quao essa tradig@o inspira criagdo e transformacgao: “O
samba de roda ¢ a forma que nds temos de contar nossa verdadeira histdria, através da
roda do samba nos conectamos com os nossos ancestrais e fortalecemos a nossa iden-
tidade”. Esse trecho demonstra como o samba de roda € muito mais do que uma danga,
¢ uma praxis politica de afirmagdo identitaria, de manutencdo do corpo-identidade,
mas também do corpo-territorio. E na roda do samba que o Quilombola conta sua ver-
dadeira historia, pois ndo cabe mais ele aceitar a historia dos vencidos, aquela histéria
falaciosa ainda presente em muitos livros didaticos e ensinadas em muitas escolas,
faculdades e universidades. Dessa forma, € no samba de roda que o sujeito quilombola
se coloca como protagonista da sua propria historia e desloca, em sentido ontolégico
e metaforico, de uma consciéncia de pelourinho (opressao) para uma consciéncia de
quilombo (libertagdo). Desta maneira, o samba de roda é, a0 mesmo tempo, danga,
luta, rito, transcendéncia e libertagao.

A lider quilombola assinala: “assim, sambamos para alegrar o nosso coragao e
também para alegrar o turista que veio de longe nos visitar”. Ou seja, o samba ¢
também uma terapia de cura, pois € por meio da sua vivéncia que o quilombola cura

suas dores e desnuda suas sombras e sonhos. Nesse processo ritualistico, o turista ¢
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convidado também para entrar na roda e aprender. Mas aprender o qué? Nao seria
melhor dizer desaprender?

No samba, o turista ¢ convidado a descolonizar o pensamento ...ele desloca seu
pensamento de uma paisagem cultural moderna, caracterizada pelo individualismo,
pela competicao, pela exploragdo da natureza, pelo racismo, dentre outros, e ¢ levado
para uma outra paisagem cultural, que pode ser distinta da dele, uma paisagem cultural
quilombola, notadamente decolonial e transmoderna, pois os valores sdo outros......ele
aprende o valor do comunitario, da solidariedade, ele aprende ndo apenas a tolerar os
diferentes, mas também aprende a reverencia-los. Além disso, o turista, nesta imersao
ao mundo simbolico quilombola, aprende a ouvir os segredos e mistérios da natureza.

Portanto, no contexto desta pesquisa, elementos decoloniais e transmodernos das
praticas socioeducativas quilombolas foram identificados e problematizados para pen-
sar um desenvolvimento mais auténtico e enraizado de um turismo outro, de um turis-
mo de afeto, humanistico, marcado pelo didlogo ético, critico e simétrico entre o turista
¢ o anfitrido. Outrossim € que os dispositivos metodoldgicos revelaram também que no
Quilombo do Quingoma ha um turismo enquanto politica de resisténcia comunitaria,
decolonial e transmoderna, mobilizadora de outras politicas, as quais sdo capazes de
criar uma sustentabilidade local econémica, mas, ao mesmo tempo, ambiental, social
e espiritual.

Esta ética do cuidado (consigo, com o outro e com a natureza) na interface de cul-
turas ancestrais insurgentes e o sagrado atemporal sempre presente, motiva-nos a pen-
sar num turismo profundo e regenerativo, baseado na espiritualidade decolonial viva,
na afetividade criativa, na interculturalidade critica e no engajamento sociopolitico.

Estes valores ensejam agenciamentos afetivos para a construg¢ao de agdes efetivas
numa economia quilombola, solidaria, periférica e circulante. Assim, o turismo pro-
duzido por este quilombo enseja, na sua poténcia, um novo ensaio civilizatorio, isto &,
uma nova sociedade regida pela ética solidaria e alterativa, por uma ecologia profunda

e trabalho decente, com producdo e distribuigao de riqueza.
CONSIDERACOES FINAIS

Os resultados que emergiram desse estudo atendem aos nossos objetivos. Além disso,
possibilitaram-nos apresentar algumas propostas que contribuam para o planejamento
estratégico ¢ desenvolvimento de agdes para um Turismo de Base Comunitaria cen-
trado no enfoque tedrico-conceitual de uma préxis decolonial e transmoderna. Sendo
assim, buscamos sustentar o argumento de que o TBC é uma praxis decolonial e trans-
moderna, pois 0s processos socioeducativos que o constituem, além de serem distintos
e antagdnicos em relacdo a hegemonia da matriz colonial, posto que estdo baseados

numa cosmogonia ancestral afro e indigena, ao possibilitarem a interacdo critica e
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ética entre culturas diferentes (do turista e da comunidade receptora), favorecem o

dialogo intercultural critico fundamental para a constru¢do de uma visao transmoderna
da contemporaneidade, capaz de ofertar criativas reflexdes/solucdes para os velhos e
novos problemas de uma modernidade em crise.

Aqui, buscamos também ampliar o conceito de TBC, a partir das vozes dos proprios
quilombolas, nesta artesania poético-filosofica... floresceu até um poema fecundado na
interagdo com estas vozes. O poema epifanico se faz verbo criador (palavra viva) ao
dizer que o “’Turismo comunitario € grito e semeadura, ¢ conhecimento em movimen-
to. E Riso. E Rio. E acolher a dor do outro num sentimento de comum-pertencimento.

E tomar banho de lagoa e descobrir o amor. Mas ¢ também cortar o pé na Ostra”.
NOTAS

1. Estimativas recentes da OMT (UNWTO, 2020), baseadas em proje¢des globais apoiadas na
dinamica de fechamento de fronteiras e nos inimeros riscos associados as dindmicas das via-
gens, em funcdo da Pandemia, indicam, globalmente, a perda de mais de 100 milhdes de
empregos e 1 trilhdo de délares em termos de impacto econdmico, uma vez que, segundo esse
documento, 1 bilhdo de turistas deixardo de circular pelo mundo. E, com as iniimeras incerte-
zas que permeiam esse novo cotidiano e considerando ainda o agravamento provavel da crise
sanitaria nos proximos meses, essas estimativas podem ser ainda superiores aquelas anterior-
mente previstas. Reconhecendo uma reducéo de 80% na dindmica de viagens, com relagdo ao
periodo anterior a Pandemia, a sua recuperagdo dependera, certamente, de uma série de acor-
dos internacionais e protocolos a serem estabelecidos por governos nacionais e subnacionais.
(IRVING; COELHO; ARRUDA, 2020, p. 89).

2. Programa implantado pelo governo federal em 1992, através do Ministério dos Esportes e Tu-
rismo e elaborado em parceria com o BNDES, o Banco do Nordeste do Brasil (BNB), o Banco
Interamericano de Desenvolvimento (BID), além dos governos dos estados do Nordeste. Teve
como enfoque a ampliacdo da infraestrutura regional para ampliar e atrair a superestrutura do
setor turistico. (MORAES, 2019, p. 79).

3. Com uma critica a hegemonia da cultura europeia, o pensamento decolonial pode ser com-
preendido como uma construg@o epistemologica e tedrica, basicamente defendida por inte-
lectuais latino americanos (Anibal Quijano, Edgardo Lander, Ramoén Grosfoguel, Agustin
Lao-Montes; Enrique Dussel, Santiago Castro-Goémez, Maria Lugones, Nelson Maldona-
do-Torres; Walter Mignolo; a Catherine Walsh; Arturo Escobar,Fernando Coronil, Eduardo
Restrepo) que objetiva romper com uma produ¢do do conhecimento alicer¢ado no eurocen-
trismo, defendendo, desta forma, uma pluralidade de conhecimentos, praticas e saberes que
foram e sdo silenciados ou ocultados.

4. O processo de Revolugdo Industrial teve inicio no século XVIII, na Inglaterra, com a mecani-

zagdo dos sistemas de produgdo. A elite burguesa industrial, avida por maiores lucros, menores
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custos e producdo acelerada, apostou na modernizac¢do do sistema produtivo como uma alter-
nativa para ampliar a produgdo de mercadorias e conquistar novos mercados.

5. O imperialismo precisa ser compreendido como uma politica de dominagéo politica, econd-
mica e cultural de um Estado sobre outros povos. No texto, tal fendmeno historico refere-se
ao imperialismo europeu que se desenvolveu a partir da segunda metade do século XIX, onde
poténcias europeias industriais como a Inglaterra, Franga, Alemanha, Bélgica etc. formaram
grandes impérios econdmicos. A formagao destes impérios implicou na exploracdo da mao de
obra, matéria prima e dominio do mercado consumidor de vastas regides do continente africa-
no, asiatico e da américa latina.

6. Utiliza-se nesse documento a expressao nucleo ético-mitico no sentido que Dussel (2016) atri-
bui ao termo no seu livro: “Paulo de Tarso na filosofia politica atual e outros ensaios” quando
resgata as ideias de Paul Ricoeur: “as culturas, no dizer de Paul Ricoeur, tém, por sua vez, um
nucleo ético-mitico, ou seja, uma visdo de mundo que interpreta os momentos significativos da

existéncia humana e que os guia eticamente”. (DUSSEL, 2016. p. 176).
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